José Luis ILLANES

,DUCHOWOSC KOMUNII” I ,ORGANICZNA WSPOLPRACA”
Kosci6t wobec nowego tysigclecia

Wszelka proba glebszego zrozumienia istoty Kosciota wymaga wyjscia poza dane
socjologiczne, a takze konfrontacji z tajemnicq Bozej obecnosci. Rozne poziomy
czy przejawy wspotdzialania — od wspotodpowiedzialnosci do wspotpracy doty-

czqcej aspektow marginalnych lub czgstkowych — istniejq rowniez w konkretnym
zyciu eklezjalnym, w konkretnym wspdotdziataniu chrzescijan. Przymiotnik ,,or-
ganiczny” nabiera istotnej wagi wiasnie w odniesieniu do tego wymiaru, okres-
lajgc nie tylko zakres, ale rowniez nature wspotdziatania.

List apostolski Tertio millennio adveniente, ktérego zadaniem bylo przygo-
towanie Kosciota na Wielki Jubileusz roku 2000, sktaniat do rachunku sumie-
nia, wzywajac wspolnote chrzescijariskg do postawienia sobie pytania o wier-
nos$¢ Chrystusowi, o to, co w ciggu dwu tysiacleci od Jego narodzenia, Smierci
1 zmartwychwstania udalo si¢ jej osiggnaé, 1 o to, co zostalo zaniedbane. Do-
kument Novo millennio ineunte, ktory zamykatl uroczystosci jubileuszowe, za-
klada, 1z taki rachunek sumienia zostal juz dokonany i kieruje nasze spojrzenie
ku przysztosci. Papiez stwierdza w nim, ze jubileusz byt nie tylko ,,wspomnie-
niem przeszlosci”, ale ,,prorocza zapowiedzig przysztosci” (nr 3). Postawe trwa-
nia w wiernosci powinni§my zachowaé, a nawet wigcej — powinni§my ja pogle-
biaé. W Kosciele, ktéry wkracza w nowe tysigclecie, rozbrzmiewa wezwanie,
polecenie, ktore Jezus skierowal do swoich apostotéw: ,,Duc in altum!” (Ek 5,
4). Stowa te przywoluje Jan Pawel II, zwracajac si¢ do chrzescijan, aby peini
ufnosci szli drogami historii, aby z odwaga wkroczyli w tysigclecie, ktore si¢
wlasnie rozpoczyna'.

W homilii wygloszonej podczas Mszy swigte) odprawionej na zakoriczenie
Nadzwyczajnego Konsystorza, ktory poswi¢cony byl refleksji nad owocami
Jubileuszu 1 nad odstoni¢tymi przez niego perspektywami, Jan Pawel II pod-
kreslit, ze Kosciél musi stawi¢ dzisia) czota ogromnym wyzwaniom. Kosciol
staje dzisiaj nie tylko wobec wi¢ckszej liczby problemdw niz dawniej; problemy
te sg tez obecnie powazniejsze, ludzkosé, a wraz z nig Koscidl, przezywa bo-
wiem coraz bardziej radykalne zmiany w coraz bardziej ztozonej sytuacji kul-
turowe). Nie powinno to skianiaé¢ Kosciota do skupiania si¢ na sobie samym,
lecz powinno prowadzi¢ do potwierdzenia wiary w Chrystusa 1 - w konsekwen-
cji — do odwaznego spogladania w przysztosé®. Kardynalowie zgromadzeni na

! Por. Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte, nry 1, 58.
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Konsystorzu zastanawiali si¢ nad obecng sytuacja 1 na podstawie tej refleksji
przedstawili uwagi 1 sugestie, ktore ,,w obliczu licznych, powaznych 1 nowych
wyzwan”> maja przyczynié sie do wzrostu misyjnego dynamizmu dziatan dusz-
pasterskich 1 ewangelizacyjnych w catym Kosciele.

Zaréwno list Novo millennio ineunte, jak 1 wiele homilii 1 przemowien wy-
gloszonych po zakoriczeniu Jubileuszu Jan Pawetl II skierowal nie tylko do
konkretnych osdb, ktére w danej chwili mogty stucha¢ jego stéw, ale — o czym
wyraZnie swiadczy przywolany wyzej tekst — kierowal je zarazem do calego
Kosciota. Nawigzujac do swego dotychczasowego nauczania, a takze do Soboru
Watykariskiego II i jego duszpasterskiego charakteru, Ojciec Swiety pragnie
promowaé we wspolnocie chrzescijanskiej sSwiadomos¢ jej odpowiedzialnosci
1 jej jednosci. Co wigcej, zalezy mu na podkresleniu wi¢zi migdzy odpowie-
dzialnoscig a jednoscia: Kosciot jest wezwany do tego, aby dla zbawienia swiata
jako jedno cialo uobecniat Chrystusa w dziejach.

Z tego wlasnie powodu w Novo millennio ineunte pojecie wspoélnoty zys-
kuje szczegodlng doniostosC. Termin ten pojawia si¢ w tym dokumencie ponad
trzydziesci razy, od samego jego poczatku az do korica (po raz pierwszy w nu-
merze 3., a po raz ostatni w numerze 53.), a rzeczywistosc, do ktorej si¢ odnosi,
jest w nim nieustannie obecna. Konteksty, w ktorych termin ,,wspodlnota” si¢
pojawia, 1 konsekwencje, do ktdrych odsyla, sg bardzo rozmaite; wyrdznia si¢
jednak posrdd nich ten sposéb jego uzycia, ktéry pojawia si¢ w jednym z naj-
bardziej charakterystycznych wyrazen omawianego listu: ,,duchowos¢ komu-
nii” (nr 43). Jest to wezwanie do trwania w mitosci, ktorej Zréodiem jest Trojca
Swicta, mitosci, ktéra jednoczac Koscidl, jednoczesnie wyznacza jego misje.
,,» Wlasnie budujac te komuni¢ mitosci Kosciot objawia si¢ jako sakrament, czyli
jako znak i narze¢dzie wewng¢trznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego”*. Duchowo$é komunii jest wyrazem postawy, ktéra stanowi
o0 zyciu 1 dzialaniu chrzescijan. Warto zatem przyjrzec¢ si¢ temu pojeciu.

OD DUCHOWOSCI WSPOLNOTY
DO EKLEZJALNEGO WSPOLDZIALANIA

Chcac wskazaé na niektore implikacje pojgcia duchowosci komunii dla
misyjnego 1 apostolskiego dzialania Kosciota — a taka jest wlasnie perspektywa

2 Por.Jan Pawel II, W nasz ym dziataniu liczymy na pomoc Tréjcy Swigtej (Homilia na
zakonczenie Nadzwyczajnego Konsystorza Kardynatéw, Watykan, 24 V 2001), ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 7-8, s. 46n.

3 Przestanie koricowe kardynatéw zgromadzonych na Konsystorzu, ,L’'Osservatore Roma-
no” wyd. pol. 22(2001) nr 7-8, s. 49.

* Novo millennio ineunte, nr 42; por. Sobér Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Kos-
ciele Lumen gentium, nr 1,
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Novo millennio ineunte — warto odnies$¢ je do innego wyrazenia, ktére w ostat-
nich dziesi¢cioleciach stato si¢ dos¢ powszechne w jezyku teologicznym i pas-
toralnym. Chodzi tu o poj¢cie organiczne) wspotpracy. Tres€ tego pojecia zna-
na byla juz wczesniej (o niektérych z jego Zrodet powiemy péZniej), ale w spo-
sOb oficjalny zostalo ono wprowadzone przez fakt wiaczenia go do Kodeksu
prawa kanonicznego z roku 1983. Uzyto go w kanonie 296. dla opisania wi¢zi
ludzi swieckich z pralaturami personalnymi, do ktérych osoby te naleza. Od
tego gnomentu zacz¢to sie postugiwaé tym pojeciem rowniez w innych kontek-
stach”.

Termin ,,komunia” jest niezwykle bogaty w tres¢. Odsyta do najglebszych
wymiarow bytu 1 zycia, do samych korzeni istnienia, do jednosci, ktéra jest
owocem mitosci przekraczajacej wszelkie réznice i jednoczacej wole i serca®.
Okreslenie Kosciota stowem ,. komunia” kieruje ku tajemnicy Tréjcy Swiete;j,
wskazujac na to, ze rzeczywisto$¢ Kosciola jest owocem zbawczego planu,
ktory pochodzi od Ojca 1 Jego nieskornczonej mitosci, a realizuje si¢ przez
wcielenie Syna i zestanie Ducha Swictego. Syn i Duch daja siebie ludziom
1 poprzez to wprowadzajg ludzi w komuni¢ z Ojcem. Koscidt jest zatem jedno-
czesnie wspolnotg juz urzeczywistniong 1 wspdlnota, ktdra si¢ urzeczywistnia —
az do osiggni¢cia swojej pelni w wymiarze pozaziemskim. Co wigcej, jest on
narz¢dziem, ktore dzigki obecnosci Syna 1 Ducha przyczynia si¢ do realizacji
tego celu. Pojecie komunii ma zatem wiele istotnych konotacji, jak to mocno
podkreslono w liscie Communionis notio’. Odnosi sie zaréwno do samego
istnienia Kosciota, jak 1 do jego dzialania, do jego tajemnicy i do jego misji.
To bogactwo zaréwno dogmatycznej, jak 1 egzystencjalnej tresci pozwala mo-
wi¢ o ,,duchowosci komunii”, o duchowym zyciu, ktérego charakterystyczna
cechg jest wspolnota.

> Sposréd réznych monografii po$wigconych prataturom personalnym przywotajmy kilka,
ktére poswigcaja wiece] uwagl analizie interesujacego nas tu pojecia: P. Rodriguez, Iglesias
particulares y Prelaturas personales, EUNSA, Pamplona 1985, s. 112-114; A. De Fuenmayor,
Escritos sobre las Prelaturas personales, EUNSA, Pamplona 1992, s. 163-171; J. Hervada, Co-
mentario al canon 296, w: Comentario exegético al Codigo de Derecho Candnico, t. 2, EUNSA,
Pamplona 1998, s. 413n.; H. Schmitz, Die Personalpralaturen, w: Handbuch des katholischen
Kirchenrechts, red. J. Listl, H. Miiller, H. Schmitz, Regensburg 1999, s. 650-652 (chociaz niektére
z zawartych w tym artykule stwierdzen wymagaja uzupetnienia).

® Na temat pojecia komunii (fac. communio) i jego miejsca w eklezjologiizob. G.Danneels,
Una eclesiologia de comunion. Algunas reflexiones después del Sinodo Extraordinario de 1985, w:
Iglesia universal e Iglesias particulares. Actas del 1X Simposio Internacional de Teologia de la
Universidad de Navarra, red. P. Rodriguez, E. Molano 1 in., Servisio de Publicaciones de la Uni-
versidad de Navarra, Pamplona 1989, s. 721-737; A. Antén, El misterio de la Iglesia. Evolucion
historica de las ideas eclesioldgicas, BAC, Madrid 1987, t. 2, s. 1001-1007.

7 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupéw Kosciota katolickiego o niektérych as-
pektach Kosciola poj¢tego jako komunia Communionis notio, w: W trosce o petnie wiary. Doku-
menty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Wydawnictwo Diecezji Tarnowskiej BIBLOS, Tarnéw
1995, s. 390-401.
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Pojecie wspoéidziatania nie jest tak bogate, gdyz odnosi si¢ ono tylko do
uczestniczenia w pewnym dzialaniu czy projekcie. Z tego powodu zaréwno
w refleksji antropologicznej, jak i eklezjologiczne) trzeba je zwigzac z pojeciem
komunii. Biorac jednak pod uwage fakt, ze pojecie komunii odsyta do misji,
trzeba powiedzieé, ze perspektywy, ktére odstania pojecie wspétdziatania, nie
sg tak odlegle. Co wigcej, dotyczac dziatania, pojecie to odsyta do historii,
a zatem moze przyczyni€ si¢ do ujawnienia nowych wymiaréw komunii, ktéra
realizuje si¢ zawsze w konkretnym kontekscie 1 w konkretnym momencie his-
torycznym.

Wspdtdzialanie oznacza dziatanie podejmowane wspdlnie z innymi, uczest-
nictwo w tym samym dziataniu czy w tym samym przedsiewzieciu®. Wspétdzia-
fanie moze mieé rézne stopnie — od wspdldziatania na zasadach réwnosci
(wspétautorstwo, wspétodpowiedzialnos¢) po wspotdziatanie w sprawach dru-
gorzednych czy tez stuzacych jedynie przygotowaniu wiasciwego dzialania. Jeshi
wejdziemy na teren teologii i zycia Kosciota, to horyzont znaczeniowy pojg¢cia
wspotdziatania si¢ poszerza. W tekstach biblijnych odnosi si¢ ono do rzeczy-
wistosci znacznie bogatszej niz zwykle wspdétdzialanie migdzy ludZzmi, ktdrzy
daza do tego samego celu. Pojecie to odsyla nas do tajemnicy dziatlania Boga
w dziejach, a konkretniej - do uczestnictwa czlowieka w tym Bozym dziataniu.

Nawiazujac do takich wyrazen, jak cooperatores veritati — wspéidzialajacy
z prawda — z Trzeciego Listu sw. Jana (por. 3 J, 8) czy Domino cooperanti -
wyrazenia, ktére stanowi kontynuacj¢ misyjnego nakazu Chrystusa w Ewange-
li1 wedtug sw. Marka (por. Mk 16, 20) — wielowiekowa tradycja teologiczna
rozwinela bogata refleksje na ten temat’. Niektérzy z autoréw, nawigzujac
zarOowno pojeciowo, jak 1 jezykowo do tekstu sw. Marka, koncentrowali si¢
na analizie ludzkiego dzialania jako dzialania, do ktérego pobudza czlowieka
inicjatywa Boga. Rozrdzniali nawet mi¢dzy taskg dzialajaca 1 wspotdziatajaca,
zaleznie od tego, czy BOg pobudza czlowieka do dzialania zgodnie z naturalny-
mi rytmami i procesami, czy tez przez ich przekroczenie, prowadzac ludzka

8 Dzialaé razem z innym lub z innymi ze wzgledu na ten sam cel” - tak definiuje to pojecie
Diccionario de la Real Academia Esparnola de la lengua; prawie identyczng definicje znajdujemy
w Grande Dizionario Italiano dell’Uso: ,,operare con altri per il consequimento di un scopo”.

? W obu tekstach biblijnych uzyty jest czasownik ,,sunergein”. Jego podmiotem w Mk 14 jest
Pan, ktéry wspétdziala z Apostolami w dziele ewangelizac)i, dokonujac znakéw potwierdzajacych
Boze pochodzenie ich przepowiadania. W 3 J jego podmiotem s3 bracia, ktorzy przybyl z innych
wspélnot. Sa oni wspéipracownikami dziela prawdy, to jest, zgodnie z kontekstem, gloszenia
Ewangelii jako prawdy zbawczej. Zob. D. Rensberger, I John, 2 John, 3 John, Abingdon
New Testament Commentaries, Nashville 1997; A. Garcia Moreno, El Evangelio de San Juan.
Introduccion y exégesis, Badajoz-Pamplona 1996; M. M inor, The Spirituality of Mark. Responding
to God, Westminster John Knox Press, Louisville 1996; B. Standaert, L’Evangile selon Marc.
Commentaire, Broché Paris 1997; Marco e il suo Vangelo, red. L. Cilla, San Paolo, Milano 1997,
J.Mateos, F. Camacho, El Evangelio de Marcos. Andlisis lingiiistico y comentario exegético,
Ediciones El Almendro, Cérdoba 2000.
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wolnos¢ niejako w jednej chwili 1 za jednym zamachem do jej celu. Inni, za-
ktadajac to, o czym méwiliSmy powyzej, ale w wigkszym stopniu nawigzujac do
tekstu sw. Jana, koncentrowali swoja uwage na planie zbawienia i podkreslali,
odnoszjc sie do innych tekstéw z Nowego Testamentu (przyktadowo przypom-
nijmy 1 Kor 3, 6, gdzie sw. Pawel mowi, ze Bog jest tym, kto daje wzrost), iz Bog
1 tylko Bég jest prawdziwym podmiotem dziejéw zbawienia. Oczywiscie, czlo-
wiek ma w nich réwniez swoje zadanie, ale wypelnia je, otwierajac si¢ na Bozy
plan 1 na komuni¢ z Bogiem, innymi stowy, wspdtdziatajac z Nim.
Nawiazujac do tej ideowe]j 1 terminologicznej tradycji, Sobor Watykariski I1
mégl stwierdzié, ze ,,.Duch Swigty [J przynagla [...] do wspéldziatania, aby
spetnit si¢ skutecznie zamyst Boga”'®, Historia toczaca si¢ miedzy $miercia
1 zmartwychwstaniem Chrystusa, i Jego ostatecznym przyjsciem na koricu cza-
sOw, jest procesem, w ktorym odkupiony przez Chrystusa lud, Kosciét, zostaje
przyjety przez Boga po to, aby — ozywiany przez Ducha Swigtego — wspétdziatal
w zbawianiu $wiata. W tym samym miejscu, a takze miejscach paralelnych,
Sobor mowi jeszcze wigeej, rowniez w tym punkcie nawiazujac do poprzedza-
jacej go refleksji teologicznej i kanonicznej. Wskazuje na to, ze owo wspoldzia-
tanie z Bogiem, do ktorego powolany jest Koscidl, to zadanie zaré6wno wspol-
noty chrzescijanskiej jako takiej, jak 1 kazdego konkretnego chrzescijanina,
zgodnie z otrzymanymi przez niego darami lub charyzmatami''. Wspétdziata-
nie jawl si¢ tu zatem jako wspotdziatanie z Bogiem 1 jednoczesnie jako wspotl-
dzialanie chrzescijan miedzy sobg, a mowigc dokladniej, jako jednos¢ zadan
powierzonych poszczegdlnym chrzescijanom we wspotdziataniu Kosciola z Bo-
giem. Czlonkowie wspdlnoty chrzescijaniskiej wspotdziatajg ze soba, ale przede
wszystkim wspdtdziatajg z Chrystusem, a w Chrystusie z Bogiem Ojcem, ktory
posylajac na $wiat Chrystusa i Ducha Swietego, pociaga caly §wiat ku sobie.

OD WSPOLDZIALANIA DO WSPOLDZIAELANIA ORGANICZNEGO

Wszelka préoba glebszego zrozumienia istoty Kosciola wymaga wyjscia poza
dane socjologiczne, a takze konfrontacji z tajemnica Bozej obecnosci. Wymiar
socjologiczny nie przestaje jednak istnie€. Rozne poziomy czy przejawy wspot-
dziatlania, o ktorych mowilismy wczesnie) — od wspotodpowiedzialnosct do
wspotpracy dotyczgcej aspektow marginalnych lub czastkowych — istniejg row-
niez w konkretnym zyciu eklezjalnym, w konkretnym wspoétdziataniu chrzes-
cijan. Przymiotnik ,,organiczny” nabiera istotnej wagi wiasnie w odniesieniu do
tego wymiaru, okreslajac nie tylko zakres, ale rowniez natur¢ wspoétdziatania.

10 1 umen gentium, nr 17.
"' Por. np. Lumen gentium, nr 30, por. tez: Sobér Watykariski II, Dekret o apostolstwie
Swieckich Apostolicam actuositatem, nr 33.
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Porownanie ludzkiego spoleczenstwa do istoty zyjacej, a dokladniej do jej
organicznej struktury, do jednosci ukonstytuowanej dzigki wspétdziataniu roz-
nych organéw, ktére funkcjonuja na mocy jednej ozywiajacej zasady, ma dluga
histori¢ (wystarczy przypomnie¢ stoicyzm). Szczegdlna wage do takiego rozu-
mienia spoleczeristwa przywigzywal jednak dziewi¢tnastowieczny romantyzm.
W konfrontacji z mysla racjonalistyczng i o§wieceniowg, ktéra uznawata spote-
czenistwo za owoc dzialania czystego, ahistorycznego rozumu, mysliciele ro-
mantyczni podkreslali doniostos¢ tradycji 1 zycia oraz fakt, ze ludy 1 narody
ozywia jednoczacy je duch, a w dziejach wyrazaja si¢ one w rozny sposab.
Przejawy ich swoistosci sa tym bogatsze, im lepiej odbija si¢ w nich pierwotny
1 konstytutywny duch. Wizja ta jest podstawa spopularyzowanego przez Ton-
niesa rozroznienia mi¢dzy spoleczenstwem (niem. Gesellschaft) 1 wspdlnota
(niem. Gemeinschaft), a ogdlniej méwiac, takiego spojrzenia na spoleczenstwo,
ktore podkreslalo jego aspekty witalne. Podejscie to znalazio swoje odbicie
rowniez w teologii, przede wszystkim za sprawg Johanna Adama Mollera,
ktory przyjat ten punkt widzenia w odniesieniu do chrystologii i pneumatologii.

Kiedy teologia i prawo kanoniczne méwig dzisiaj o organicznym wspétdzia-
taniu, to na pewno w sposéb bardziej lub mniej bezposredni nawigzuja do tych
wiasnie idei. Najwazniejszym kontekstem takiego sposobu méwienia sg jednak:
porownanie Kosciota do ciala ludzkiego, ktére znajdujemy w pismach Pawtlo-
wych (por. 1 Kor 12, 12-31; Ef 4, 11-16), a przede wszystkim zdanie, od ktérego
— zgodnie z textus emendatus z roku 1964 - rozpoczyna sie 11. numer Lumen
gentium: ,Swieta i organicznie uksztaltowana natura spolecznosci kaptariskie;
aktualizuje sie przez sakramenty i przez cnoty”!?,

Wspomniane wyzej teksty sw. Pawla wskazujg nie tylko na istnienie réz-
nych charyzmatéw i rodzajow stuzby w Kosciele, ale i na to, ze charyzmaty te sa
ze sobg powigzane w sposob organiczny, tak ze ich funkcje uzupetniaja sie,
przyczyniajac si¢ tym samym — wlasnie z powodu swojej réznorodnosci — do
pelnego rozwoju 1 skutecznego dziatania organizmu, ktéry tworzg. Tekst Lu-
men gentium odwoluje si¢ do tej nauki sw. Pawla, kladac nacisk nie tyle na
charyzmaty, rozumiane jako dary udzielane w sposéb catkowicie wolny przez
Ducha Swietego, ktéry wieje tam, gdzie chce (por. J 3, 8), ile na kaptariski
charakter wspélnoty chrzescijanskie). Dlatego tez w tekscie tym podkreslone

'2 Zdanie to pojawilo si¢ w tekscie, ktéry zostal przedstawiony na 33. Zgromadzeniu Ogol-
nym 30 IX 1963 roku jako owoc pierwszych dyskusji soborowych; stanowilo w nim jeden z para-
graféw numeru 24., bedacego z kolei czescig rozdzialu projektu Konstytucji, zatytulowanego ,,De
populo Dei et speciatim de laicis” (Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani 11,
vol. II, pars I, s. 258). W wersji, kt6ra przedstawiono 16 I1X 1964 na 81. Zgromadzeniu Ogélnym
jako Textus emendatus, zdanie to zyskuje wi¢ksze znaczenie, rozpoczynajac teraz nr 11., ktory
stanowi cz¢$¢ nowego rozdziatu II ,,De populo Dei” (Acta..., vol. 111, pars I, s. 183). Ewolucje
redakcji tekstu mozna przesledzi€ w: Lumen gentium, red. F. Gil Hellin, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 1995, s. 88n.
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jest znaczenie tej struktury, ktéra wyptywa z rozréznienia-relacji mi¢dzy ka-
plaristwem powszechnym a kaplanstwem stuzebnym. Podobne mysli odnajdu-
jemy;;ei w innych tekstach, w ktérych Sobor uzywa poj¢cia organicznej struk-
tury .

Wyrazenie ,,organiczne wspoldzialanie” ma zatem wyraZnie okreslone,
mozna powiedzie¢ techniczne znaczenie. Nie mowi o0 ogolnie pojetym wspot-
dzialaniu ani o takim wspétdziataniu, ktére mozna by okresli€ jako Sciste, nie
wskazujac jednak na jego naturg¢. Chodzi tu o wspoéldziatanie migdzy réznymi
organami tego samego ciata, o wspétdzialanie miedzy rzeczywistosciami, ktére
stanowig jeden organizm. Méwiac dokladniej, chodzi tu o wspdldziatanie, ktore
wyplywa z jednosci kaptanistwa stuzebnego i kaptaristwa powszechnego, z wig¢zi
kaplanow i oséb $§wieckich. W ich dzialaniu powinna urzeczywistnia¢ si¢ kom-
plementarno$¢ obu tych rodzajéw kaplanstwa.

WYPOWIEDZ JANA PAWLA II

Interpretacja wyrazenia ,,organiczne wspoétdzialanie”, ktorg przedstawilis-
my powyze], znajduje potwierdzenie w stowach wypowiedzianych przez Jana
Pawtla II podczas audiencii dla uczestnikéw sympozjum na temat Listu apos-
tolskiego Novo millennio ineunte, zorganizowanego przez Pralatur¢ Opus
Dei'?. Méwiac o stuzbie, ktéra Pratatura petni w réznych Kosciotach lokalnych,
Papiez wypowiedziat kilka uwag, ktore bezposrednio dotyczag omawianej przez
nas perspektywy eklezjologiczne;.

Jan Pawel II podkreslil, zwracajac si¢ do uczestniczacych w audiencji ka-
ptanéw 1 ludzi $wieckich, do m¢zczyzn 1 kobiet, ze przybyli oni na sympozjum
jako przedstawiciele réznych standw, ktore tworzg organiczng struktur¢ Pra-
fatury — sg wsrdd nich kaptani 1 ludzie swieccy, kobiety 1 mezczyZni, wraz ze
stojacym na jej czele Pralatem. W kolejnych zdaniach Ojciec Swiety jeszcze
mocniej podkreslit ceche¢ organicznosci. Mowiac o hierarchicznej naturze Opus
Dei, wskazal na przynaleznos¢ ludzi swieckich zaréwno do ich Kosciota lokal-
nego, jak 1 do Pralatury. Aby wyjasni¢ t¢ rzeczywistos¢, Jan Pawel II przed-

"> Por. Lumen gentium, nry 22, 23, 69; por. tez: Sobér Watykarniski II, Dekret o pasterskich
zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, nr 23; tenze, Dekret o Ko$ciotlach Wschod-
nich katolickich Orientalium Ecclesiarum, nr 2. Dobry opis pojecia organicznosci odniesionego do
réznych powolan, charyzmatéw, postug 1 zadan znajdujemy w numerze 20. Adhortac) apostolskie;j
Christifideles laici. Na temat uzupetniania si¢ obydwu typéw kaptaristwa i implikacji tego faktu dla
rozumienia organiczno$ci Kosciola por. R. Rodriguez, El concepto de estructura fundamental de
la Iglesia, w: Veritati catholicae. Festschrift fiir Leo Scheffczyk zum 65. Geburtstag, Pattloch Verlag,
Aschaffenburg 1985, s. 237-246; te nz e, Sacerdocio ministerial y sacerdocio comiin en la estructura
de la Iglesia, ,Romana” 1987, nr 3, s. 162-176.

'* Por. ,,L'Osservatore Romano” wyd. wt. z 18 X 2001, s. 6.
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stawil kilka uwag pastoralnych, ktore odwotujg si¢ wtasnie do faktu organiczne;j
jednosci, jaka istnieje mi¢dzy kaptanami a wiernymi swieckimi.
Przynaleznos¢ cztonkéw Opus Dei zaré6wno do wlasnego Kosciota lokal-
nego, jak 1 do Pralatury oznacza, ze szczegdlne postannictwo Pralatury jest
czescig ewangelizacyjnej misji kazdego Kosciotla lokalnego, tak jak to stanowi
Sobor Watykariski II, wypowiadajac si¢ na temat zadan pratatur personalnych.
Nast¢pnie Papiez stwierdzil, 1z ludzie swieccy jako chrzescijanie zaangazowani
sg w dzialalnos¢ apostolska, a ich specyficzne kompetencje w réznych dziedzi-
nach zycia sg narz¢dziem, ktére Bog powierzyl im po to, aby przepowiadanie
Chrystusa docieralo do réznych osob, ksztaltowalo wspdlnoty 1 poprzez swia-
dectwo o wartosciach ewangelicznych wplywalo na spoleczenstwo 1 kulture.
Kaplani peinig w tym dziele rol¢ niezastagpiona: poprzez sakramenty, przepo-
wiadanie 1 kierownictwo duchowe pomagaja duszom otworzy¢€ si¢ na dar taski.
Duchowos$¢ komunii w pelni obejmuje rol¢ wszystkich stanéw w Kosciele.

MISJA, JEDNOSC, KOMUNIA

Stowa Jana Pawla II, do ktérych tu si¢ odnieslismy, nie tylko pomagaja
zrozumie¢ powotanie Opus Dei, ale majg rowniez donioste znaczenie dla ek-
lezjologii jako takiej, a konkretnie pomagaja wyznaczy¢ zakres pojgcia orga-
nicznego wspotdziatania. Z drugiej strony pomaga w tym tez zrozumienie bo-
gactwa rzeczywistosci komunii 1 historyczno-apostolskich implikacji opartej na
niej duchowosci, ujetej wraz z pelnia tkwigcych w niej mozliwosci. Duchowos¢
komunii wymaga, abysmy skierowali nasze spojrzenie ku tajemnicy zycia jedy-
nego 1 troistego Boga. Zakorzenieni w tym centrum, to jest w wierze, w nadziel
1 w milosci, ktére pozwalajg nam uczestniczy¢ w dynamizmie zycia Bozego,
mozemy poglebiac naszg jednosé z braémi, odpowiadajac na ich potrzeby 1 do-
ceniajac to, co w kazdym z nich jest wartosciowe 1 pozytywne. W tej stuzbie
braciom umocnimy nasze dary 1 charyzmaty, rozwijajac we wspotdziataniu
z innymi to, co jest wlasciwe naszemu powotaniu, funkcji, stuzbie czy zadaniu.

Na zakoriczenie tych rozwazan powrdémy do listu Novo millennio ineunte
1 do jego przestania o duchowosci wspolnoty; na doniostos¢ tego wymiaru
duchowosci bowiem chcieliSmy zwroci¢ uwage w niniejszym artykule. Zacytu-
jemy tu fragment numeru 43., w ktorym Jan Pawel II, méwiac, ze ,,nalezy
krzewi¢ duchowos¢ komunii, podkreslajac jej znaczenie jako zasady wychowa-
wczej] wszedzie tam, gdzie ksztaltuje si¢ cztowiek 1 chrzescijanin”, wskazuje na
jej zakres 1 jej tresé: ,,Duchowos¢ komunii to przede wszystkim spojrzenie
utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktéra zamieszkuje w nas i ktdrej blask
nalezy dostrzegaé takze w obliczach braci zyjacych wokét nas. Duchowosé
komunii to takze zdolnos¢ odczuwania wi¢zi z bratem w wierze dzigki glgbokiej
jednosci mistycznego Ciala, a zatem postrzegania go jako «kogos bliskiego», co
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pozwala dzieli€ jego radosci i cierpienia, odgadywac jego pragnienia i zaspoka-
ja¢ jego potrzeby, ofiarowa¢ mu prawdziwg 1 gleboka przyjazn. Duchowos¢
komunii to takze zdolno$¢ dostrzegania w drugim czlowieku przede wszystkim
tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac i ceni€ jako dar Bozy: dar nie
tylko dla brata, ktoéry bezposrednio go otrzymat, ale takze «dar dla mnie».
Duchowos¢ komunii to wreszcie umiejetnos¢ «czynienia miejsca» bratu, wza-
jemnego «noszenia brzemion» (por. Ga 6, 2) 1 odrzucania pokus egoizmu, ktére
nieustannie nam zagrazaja, rodzac rywalizacj¢, bezwzgledne dazenie do karie-
ry, nieufnos¢, zazdros¢” (tamze).

Przytoczenie tak dlugiego cytatu uzasadnione jest jego doniostoscig, Papiez
ukazuje bowiem w tym fragmencie perspektywy, ktére odstania rzeczywistosé
komunii. Jan Pawet II podkresla tu przede wszystkim jej korzenie teologiczne:
komunia nie oznacza po prostu zycia w tym samym miejscu, ale przede wszyst-
kim uczestnictwo w zyciu innych. Po drugie, Ojciec Swiety wskazuje na to, ze
konstytutywna dla Kosciotla optyka misji pomaga zrozumie¢ sposéb istnienia
Kosciola wraz z r6znymi rzeczywistosciami, ktore dzisiaj sg jego czescig; w kon-
sekwencji za§ mozemy lepiej zrozumieé ich rozwdj w historii. Jan Pawet II
mowi tez w tym miejscu o0 koniecznosci zakorzenienia dzialan duszpasterskich
w takiej postawie duchowej, ktdra polega na cigglej wi¢zi z Bogiem 1 z Koscio-
tem: ,,Nie ludZmy si¢: bez takiej postawy duchowej na niewiele zdalyby sig¢
zewngtrzne narzedzia komunii. Stalyby si¢ bezdusznymi mechanizmami, raczej
pozorami komunii niz sposobami jej wyrazania 1 rozwijania” (tamze).

Powotlanie 1 misja, komunia 1 wspoéldziatanie sg zatem rzeczywistosciami,
ktére si¢ wzajemnie uzupelniaja. Dopiero na podstawie takiej wizji mozna
w pelni zrozumie¢ 1 skutecznie pobudzaé poczucie odpowiedzialnosci wszyst-
kich cztonkéw Kosciota w procesie odwaznej 1 przepelnionej nadzieja ewange-
lizacji, do ktorej wzywa Novo millennio ineunte 1 ktérej potrzebuje nowe ty-
siaclecie.

Thum. z j¢zyka hiszpanskiego Jarostaw Merecki SDS





